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पूवयमीमािंसा व बौद्धिर्यन में प्रत्यक्षप्रमाण वववचेन 

 

डॉ. सोमवीर ससिंघल 

 

izLrkouk  

पूवयमीमािंसािर्यन को वाक्यर्ास्त्र भी कहा जाता ह।ै यज्ञ में वववनयोग के वलए वैदिक वाक्यों 

की व्याख्या के वलए मीमािंसार्ास्त्र अर्यववज्ञान प्रस्तुत करता ह।ै यज्ञपरक इस वववर्ष्ट 

अर्यववज्ञान की िवृष्ट से इस र्ास्त्र का प्रमाण पक्ष महत्त्वपूणय ह।ै न्यायर्ास्त्र के समान 

मीमािंसार्ास्त्र प्रमाण-प्रधान नहीं ह।ै  

जैवमवन सूत्र में प्रत्यक्ष का स्वरूपग्राही लक्षण एक ही सूत्र में वनबद्ध ह।ै वस्तुतः यह सूत्र धमय 

की प्रत्यक्ष प्रमाण से अगम्यता को िर्ायने के वलए प्रयुक्त ह।ै सूत्र के एक िरे् में जैवमवन-

सम्मत प्रत्यक्ष लक्षण प्राप्त होता ह।ै1 आर्य यह ह ैदक जब पुरुष की इवन्ियााँ ववद्यमान वस्तु 

से सम्पकय  में आती हैं तब उसकी बुवद्ध से उत्पन्न होन ेवाला ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाता ह।ै इस 

सूत्र के अर्य में कुछ उद्भाववत र्िंकाओं को लेकर कुमाररलभट्ट ने श्लोकवार्तयक में ववचार 

दकया ह।ै र्िंका यह ह ै दक उक्त सूत्र में प्रत्यक्ष का लक्षण पररस्फुरित नहीं होता। यदि यह 

कहा जाए दक लक्षण आभावसत होता ह ैतब यह स्वप्नभान की भााँवत असत्य हो सकता ह।ै 

भ्रान्त्यादि ज्ञान में भी इवन्ियार्यसवन्नकषय हो सकता ह ै लेदकन यह ज्ञान प्रमाण नहीं हो 

सकता।2  

र्बरस्वामी ने कहा ह ैदक प्रत्यक्षपूवयक होने से अनुमान, उपमान एविं अर्ायपवि भी धमय को 

जानने में अकारण या असमर्य हैं।3 सवयपल्ली राधाकृष्णन के अनुसार प्रत्यक्ष, अनुमान एविं 

र्ब्ि इन तीन प्रमाणों को जैवमवन ने स्वीकार दकया ह।ै4 जैवमवन के सूत्रों के अध्ययन से यही 

ववदित होता ह ै दक प्रत्यक्ष एविं र्ब्ि िोनों प्रमाण उन्हें अभीष्ट ह।ै यह प्रत्यक्ष व्यापक र्ा 

तर्ा प्रत्येक लौदकक ववषय इससे गम्य र्ा एविं स्वगय अपवूय िवेता आदि ववषयों के ज्ञान का 

साधक र्ब्ि र्ा जो दक वेिमूलक ह।ै मीमािंसा के परवती आचायय जब मात्र याग यज्ञ आदि 

प्रयोग सापेक्ष मीमािंसा से हिकर िार्यवनक एविं प्रमाणर्ास्त्रीय ववषयों पर िवृष्ट केवन्ित 

करने लगे तब जैवमनी सूत्रों में प्राप्त बीजरूपी सिंकेतों के आधार पर उन्होंने प्रमाणर्ास्त्र को 

स्वतिंत्र रूप प्रिान दकया। ‘तत्सिंप्रयोगे पुरुषस्य इवन्ियाणािं बुवद्धजन्म सत्प्रत्यक्षम्’ इस प्रकार 

उल्लेख दकया ह5ै दक प्रत्यक्ष के इस लक्षण में भ्रावन्त एविं सिंर्य जैसे अयर्ार्य ज्ञान का प्रवेर् 

नहीं हो सकता। पार्यसारवर् वमश्र ने वृविकार के इस मत का समर्यन दकया ह।ै6 परवती 

भाट्टमत के आचायय नारायण ने इवन्ियार्यसवन्नकषय से उत्पन्न यर्ार्य ज्ञान को प्रत्यक्ष के रूप 

में लवक्षत दकया ह।ै7 वृविकार के मतानुसार पार्यसारवर् वमश्र ने प्रत्यक्ष का जो ववचार 

दकया ह ैवह अवधक स्पष्ट ह।ै मीमािंसामत में प्रामाण्य को स्वतः तर्ा अप्रामाण्य को परतः 

माना गया ह।ै उत्पन्न ज्ञान ववषयानुरूप ह ैया नहीं अर्ायत् सूत्रोक्त ‘सिंप्रयोग’ यर्ार्य ह ैया 

नहीं- इसका वनयामक क्या ह।ै 
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पार्यसारवर् का कहना ह ैदक ज्ञान के स्वरूप से ही ववषयरूप 

का वनश्चय हो जाता ह।ै परन्तु यदि उक्त ज्ञान ववषयानुकूल 

नहीं ह ै अर्ायत ् अन्यर्ा ह ै तो उसके हतेु के रूप में कारण 

िोष अर्वा अर्य का वभन्नत्व जानना चावहए। प्रयत्नपूवयक 

अन्वेषण के पश्चात् वजस स्र्ल में कारण िोष अर्वा बाधक 

ज्ञान प्राप्त नहीं होता उसे प्रमाण स्वीकार करना होता ह ै

अन्यर्ा अप्रमाण ह।ै8 पार्यसारवर् ने एक स्र्ान पर इवन्ियों 

को अनुमान का ववषय बताते हुए कहा ह ैदक सुख आदि के 

साक्षात् ज्ञान से उसके जनक इवन्िय का अनुमान होता ह ै

क्योंदक रूपादि ज्ञान वनत्य रूप से इवन्ियावश्रत ही रहता 

ह।ै9 अन्यत्र उन्होंने कहा ह ैदक ववषय के सार् वजसके सिंयोग 

से स्पष्ट प्रतीवतयुक्त ज्ञान उत्पन्न होता ह,ै वह इवन्िय ह।ै10 

इन िो स्र्लों से प्रत्यक्ष की इवन्ियार्यसवन्नकषय से उत्पवि, 

अपरोक्ष स्वरूप तर्ा वस्तुवनष्ठ स्पष्टता का ज्ञान होता ह।ै 

प्रत्यक्ष के सम्बन्ध में लक्षण के रूप में िो बातें महत्त्वपूणय हैं- 

उसका इवन्ियार्यसवन्नकषय से उत्पन्न होना एविं अपरोक्ष या 

साक्षात् होना। इवन्ियार्यसवन्नकषयजन्यता लक्षण प्राचीनतर 

ह।ै11  

प्रत्यक्ष को प्रभाकर वमश्र ने साक्षात् प्रतीवत के रूप में लवक्षत 

दकया ह।ै12 ज्ञाता, ज्ञेय एविं ज्ञान- यह वत्रपुिी प्रत्येक प्रत्यक्ष 

में होना अवनवायय ह।ै प्रभाकर मीमािंसा में यह वसद्धान्त 

वत्रपुिीप्रत्यक्षवाि नाम से अवभप्रेत ह।ै अर्यववषयक प्रत्यक्ष 

ज्ञान इवन्ियसवन्नकषय से साक्षात् उत्पन्न होता ह।ै प्रभाकर 

एविं कुमाररल िोनों के मतों में मन-युक्त छः इवन्ियों स ेअर्य 

का सवन्नकषय होता ह।ै प्रत्यक्ष ज्ञान में ज्ञाता ‘मैं जानता हाँ’ 

इस रूप में ववद्यमान रहता ह ै वजसे न्याय में अनुव्यवसाय 

तर्ा सािंख्य में पौरुषेयबोध कहा गया ह।ै इस प्रकार कोई 

भी प्रत्यक्ष ज्ञान प्रमाता, प्रमेय एविं प्रवमवत को अपने में 

वनवहत रखता ह।ै 

 

प्रत्यक्ष प्रमा: इवन्ियार्यसवन्नकषय से उत्पन्न ज्ञान को 

मीमािंसािर्यन में प्रत्यक्ष स्वीकार दकया गया ह।ै 

भाट्टमीमािंसा का इवन्ियार्यसवन्नकषय पर बल ह ै जबदक 

प्रभाकर मत का गुरुत्व इस ज्ञान के साक्षात्व के ऊपर ह।ै 

जैवमवन सूत्र के धमय की अप्रत्यक्षता वसवद्ध में प्रयुक्त सूत्र में 

आगत ‘प्रत्यक्ष’ र्ब्ि का अर्य प्रत्यक्ष-प्रमा-अर्यक ही ह।ै इस 

प्रमा के प्रवत करण प्रत्यक्ष-प्रमाण ह।ै प्रभाकर ने ‘प्रमाण’ 

र्ब्ि का प्रमापरक अर्य दकया ह ै तर्ा प्रमाणोिर क्षण में 

प्रमाता के द्वारा हानोपािानोपेक्षा की वस्र्वत को उन्होंने 

फल माना ह।ै पूवोक्त प्रमा अर्यक ‘प्रमाण’ र्ब्ि की ‘प्रमीयते 

प्रकृष्टिं ज्ञायत इवत’ इस व्युत्पवत से वनष्पन्न होता ह।ै परन्तु 

करणार्यक ‘प्रमीयते प्रकृष्टिं ज्ञायते अनेन’ इस व्युत्पवि से 

वनष्पन्न प्रमा के प्रवत करणभूत प्रमाण उक्त वस्र्वत में 

आत्ममनः सिंयोग ही ह।ै यह सिंयोग सब प्रकार के ज्ञान में 

अव्यववहत पूवय करण ह।ै अतः प्रत्यक्ष स्र्ल में दकसी भी 

इवन्िय या इवन्ियमनः सिंयोग को करण माना जाता ह।ै 

उभयत्र प्रमा का फलत्व वनर्वयवाि ह।ै  

 

योगज प्रत्यक्ष का वनराकरण: चावायक एविं मीमािंसा प्रस्र्ानों 

के अवतररक्त सभी भारतीय िर्यनों ने दकसी न दकसी प्रकार 

के अलौदकक या योगज प्रत्यक्ष की कल्पना की ह।ै इसमें यह 

मान्यता ह ैदक योग साधनाजन्य र्वक्त से एक व्यवक्त िवैर्क 

एविं कावलक रूप से असवन्नवहत एविं ववप्रकृष्ट ववषयों का 

िर्यन करता ह।ै सामान्य प्रत्यक्ष की जो सीमाएाँ हैं, योगज 

प्रत्यक्ष में नहीं रहती जैन िर्यन में सवयज्ञत्व की जो पररभाषा 

उपवस्र्त ह ैवह योगज प्रत्यक्ष की सवायवतर्ायी रूप ह ैउनके 

अनुसार आत्मा स्वभावतः सवयज्ञ होता ह ै क्योंदक वह 

चैतन्यरूप ही ह।ै परन्तु कमायवरण के कारण उसका प्रकार् 

अवरुद्ध हो जाता ह,ै वजस कारण से जीव अल्पज्ञ दिखाई 

पड़ता ह।ै सम्यक् चररत्र आदि के वनयमपवूयक अनुपालन से 

यह आवरण वर्वर्ल एविं अन्त में नष्ट हो जाता ह ै वजससे 

आत्मा अपने पूणय प्रकार् के सार् उपवस्र्त होती ह।ै यह 

केवल ज्ञान या सवयज्ञता की वस्र्वत ह।ै बौद्ध िर्यन में भी 

सिरृ् ववचार पाया जाता ह।ै जब साधना में भावना पणूय 

पराकाष्ठा के सार् उपवस्र्त होती ह ैतब साधक व्यवक्त को 

अप्रत्यक्ष वस्तुओं का भी प्रत्यक्ष होने लगता ह ै वजस प्रकार 

अभ्रक से व्यववहत वस्तु का िर्यन होता ह।ै ऐसा प्रत्यक्ष 

हर्ेली पर रखे आाँवले के समान स्पष्ट तर्ा कल्पना आदि से 

रवहत होता ह।ै13  

 योगज प्रत्यक्ष कुमाररल के अनुसार सम्भव नहीं ह।ै सकू्ष्म 

एविं ववप्रकृष्ट वस्तुओं के योगजन्य प्रत्यक्ष की कल्पना 

िोषपूणय ह।ै प्रत्यक्ष सवद्वषयक होता ह।ै इस ‘सत्’ का अर्य 

ववद्यमानता ह ैअर्ायत् वतयमानकावलक ववषयों का ही प्रत्यक्ष 

हो सकता ह।ै परन्त ु वतयमानकाल की अपेक्षा स े ववनष्ट 

अतीतकावलक वस्तुओं तर्ा अनुत्पन्न भववष्यत्कावलक 

वस्तुओं का कैसे प्रत्यक्ष हो सकता ह?ै इस िवृष्ट से योवगयों 

का प्रत्यक्ष भी सामान्य प्रत्यक्ष के वनयमों से बवहभूयत नहीं हो 

सकता। बौद्धों न ेवजस प्रकार योगज प्रत्यक्ष के भावनाप्रकषय 

पर बल दिया ह ैउसी प्रकार पतिंजवल ने भी ऋतम्भरा प्रज्ञा 

की वस्र्वत में भावनामय ववज्ञान की बात कही ह ैकुमाररल 

के मत में यह भावना वस्तुस्वरूप के सम्यक् ध्यान के 

अवतररक्त और कुछ नहीं ह।ै14 उक्त भावना में स्मृवत का 

नैरन्तयय ह।ै समानववषयक ववजातीय वस्तु से रवहत 

स्मृवतसन्तवत भावना नाम से कवर्त ह।ै उक्त योवगप्रत्यक्ष 

वववर्ष्ट स्मवृतज्ञान ह।ै स्मृवत में अतीत ज्ञान होता ह।ै 

भावनाप्रकषय की वस्र्वत में स्मृवतरूप में ववद्यमान अतीत का 

ज्ञान भी प्रत्यक्षवत् स्पष्ट अवभावसत होता ह।ै इस प्रकार 

इस योवगप्रत्यक्ष में प्रत्यक्ष का लक्षण घरित नहीं होगा एविं 
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यह अयर्ार्य ज्ञान होगा।15 वजस प्रकार लौदकक प्रवतभा 

प्रत्यक्षादि लक्षण की अपके्षा नहीं रखती तर्ा तकय तः 

वनश्चयात्मक ज्ञान नहीं होती उसी प्रकार योवगप्रत्यक्ष भी 

अप्रमाणक वसद्ध होगा।16 अववद्यमान वस्त ु के सिंयोग से 

तर्ाकवर्त योगज प्रत्यक्ष में प्रत्यक्षत्व का वनराकरण हो 

जाता ह।ै ऐसा प्रत्यक्ष धमय को जानने में साधन नहीं बन 

सकता। इस प्रकार सूत्रोक्त सि ् वस्तु का ग्रहण यदि 

योवगप्रत्यक्ष में अभीष्ट नहीं अवपतु अववद्यमान असत् वस्तु 

का ग्रहण लक्ष्य ह ैतब ऐसा ज्ञान सम्भव नहीं ह।ै17  

 

प्रत्यक्ष का ववषय: मीमािंसा िर्यन में प्रभाकर-मीमािंसक पिंच 

प्रमाणवािी तर्ा भाट्ट-मीमािंसक षि् प्रमाणवािी हैं। दकसी 

भी िार्यवनक प्रस्र्ान में अभ्युपगत तत्त्वव्यवस्र्ा के अनुरूप 

प्रमाण मयायिा वनरूवपत होती ह।ै प्रत्यक्ष प्रमाण ज्येष्ठ प्रमाण 

ह ैतर्ा उसका ववचार िार्यवनकों ने सूक्ष्मतापूवयक दकया ह।ै 

दकसी भी ज्ञान में मन की वववर्ष्ट भूवमका रहती ह।ै 

मीमािंसा वचन्तन में ववषय का इवन्िय के सार्, ववषयगत 

धमों का इवन्िय के सार्, इवन्िय का मन के सार् तर्ा मन 

का आत्मा के सार्- यह सम्बन्धचतुष्टय बा्य  वस्तु के प्रत्यक्ष 

में अत्यन्त आवश्यक ह।ै सुखिःुखादि आन्तर वस्तुओं के 

प्रत्यक्ष में केवल सुख आदि का मन के सार् तर्ा मन का 

आत्मा के सार्- यह वद्वववध सम्बन्ध ही अपेवक्षत ह।ै 

वजन पिार्ों का ग्रहण प्रत्यक्ष के द्वारा सम्भव ह,ै उन्हें 

मुख्यतः तीन भागों में ववभावजत दकया जा सकता ह-ै (1) 

िव्य, (2) जावत एविं (3) गुण। प्रर्म प्रत्यक्षयोग्य पिार्य में 

िव्य के अन्तगयत केवल उन्हीं िव्यों का ग्रहण हो सकता ह ै

जो अपने पररमाणादि के आधार पर इवन्ियों के ववषय बन 

सकते हैं। इसमें महत् पररमाण के पृवर्वी, अवि, जल एविं 

वायु को वलया जा सकता ह ैक्योंदक योवगप्रत्यक्ष मीमािंसकों 

के वलए आिरणीय नहीं ह।ै न्यायसम्मत परमाण ुआदि को 

मीमािंसक प्रत्यक्षयोग्य नहीं मानते। न्यायसम्मत परमाण ु

स्वरूप के ववपरीत मीमािंसा के त्रसरेण ुको ही परमाण ुमाना 

गया ह ैजो दक िशृ्य ह।ै वद्वतीय स्र्ान पर प्रत्यक्षयोग्य गुण 

हैं, वजनमें रूप, रस, गन्ध, स्पर्य, सिंख्या, पररमाण, पृर्क्त्व 

सिंयोग ववभाग परत्व, अपरत्व, सुख, िःुख, इच्छा, द्वषे एविं 

प्रयत्न- ये सभी प्रत्यक्ष के ववषय बन सकते हैं। यह इसवलए 

सम्भव ह ैक्योंदक सववकल्पक प्रत्यक्ष में मीमािंसा-ववचार के 

अनुसार वस्तु का अपने धमों के सार् ग्रहण होता ह।ै 

एतवद्भन्न जावत का प्रत्यक्ष होता ह।ै जावत भी व्यवक्त के 

सार् प्रत्यक्ष में ववषय बनती ह।ै 

 

प्रत्यक्ष के भिे- वनर्वयकल्प प्रत्यक्ष एविं उसके वनराकरण का 

प्रत्यिुर: सामान्य रूप से प्रत्यक्ष ववचार में वद्वववध प्रत्यक्ष 

को माना गया ह-ै वनर्वयकल्पक एविं सववकल्पक। 

इवन्ियार्यसवन्नकषय के सार्-सार् उत्पन्न होन े वाला 

वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष होता ह ै तर्ा बाि में स्मृत्यादि से 

स्पष्टीकृत वस्र्वत को सववकल्पक प्रत्यक्ष कहा जाता ह।ै 

वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष के वलए ‘आलोचन’ र्ब्ि का भी प्रयोग 

दकया गया ह।ै इन भेिों में ‘ववकल्प’ र्ब्िसमान ह ैजो दक 

कल्पना र्ब्ि का पयायय ह।ै ‘कल्पना’ र्ब्ि का व्यवहार 

सवयप्रर्म बौद्धतार्कयक दिङ्नाग न े अपने प्रमाणसमुच्चय में 

प्रत्यक्षलक्षणप्रसिंग में दकया र्ा। उनके अनुसार प्रत्यक्ष 

कल्पना से रवहत ह ैतर्ा नामजावत आदि से असिंयुक्त ह।ै18 

गौतमसूत्र में प्रत्यक्ष लक्षण में प्रयुक्त ‘अव्यपिशे्य’ प्रयोग में 

‘कल्पना’ र्ब्ि का सिंकेवतत अर्य ढूिंढा जा सकता ह।ै 

वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष के वलए आगत ‘आलोचन’ र्ब्ि 

सवयप्रर्म सािंख्यकाररका में एविं प्रर्स्तपािभाष्य में 

िवृष्टगोचर होता ह।ै19 कुमाररलभट्ट ने इस आलोचन ज्ञान के 

स्वरूप को बौद्ध, अद्वतै वेिान्ती एविं वैयाकरणों के द्वारा 

प्रिि लक्षण से वभन्न माना ह।ै बौद्धमत में सववकल्पक 

प्रत्यक्ष ह ै ही नहीं। अद्वतै वेिान्त के अनुसार सववकल्पक 

प्रत्यक्ष से तत्त्वज्ञान सम्भव ह ै एविं वयैाकरण मत में 

वनर्वयकल्पक ज्ञान सम्भव नहीं ह।ै  

बौद्धिार्यवनक दिङ्नाग ने अपने प्रमाण समुच्चय नामक ग्रन्र् 

में प्रत्यक्षिं कल्पनापोढिं नामजात्याद्यसिंयकु्तम् 1  प्रत्यक्ष का 

लक्षण कल्पना से रवहत अर्ायत ्नाम जावत आदि से रवहत 

(ज्ञान) दिया ह।ै धमयकीर्तय ने न्यायवबन्ि ु में इस े और 

पररष्कृत करके “कल्पना से रवहत अभ्रािंत (ज्ञान) प्रत्यक्ष ह।ै“  

 

कल्पनापोढम ्अभ्रािंतिं प्रत्यक्षम्2 

 यह लक्षण दिया। इसमें ज्ञान के ववर्ेषणों में 

“इवन्ियार्यजन्य” नहीं रखा गया ह ैक्योंदक, यदि ऐसा करते 

तो, धमोिर की न्यायवबन्िु –िीका के अनुसार यह लक्षण 

मनोववज्ञान पर घरित नहीं होता, वजसको बौद्धों ने 

इवन्ियजन्य न मानत े हुए प्रत्यक्ष ही माना ह।ै धमोिर ने 

इसे साक्षात्कारर ज्ञान कहा ह ैदकन्तु साक्षात्कारर – ज्ञान का 

अर्य इवन्ियावश्रत ज्ञान नहीं वलया जाना चावहए, अवपतु 

अपरोक्ष या वबना माध्यम के सीधे प्राप्त ज्ञान वलया जाना 

चावहए। 

कल्पना से रवहत जो साक्षात्कार ज्ञान ह,ै वह प्रत्यक्ष ह।ै 

कल्पना का अर्य, धमयकीर्तय के अनुसार , 

अवभलापसिंसगययोग्य–प्रवतभास –प्रती वत ह।ै यहािं “अवभलाप” 

का अर्य वाचक र्ब्ि ह ै । वजस प्रतीवत में वाच्य अर्य के 

आकार का आभास वाचक र्ब्ि के सिंसगय के योग्य होता ह,ै 

                                                            

1 प्रमाण समुच्चय, दिङ्नाग 

2. न्यायवबन्ि,ु पृ. ८ 
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जाती ह।ै हमारी कुछ प्रतीवतयािं वाचक र्ब्ि से सम्पृक्त 

आकार वाली होती हैं, जसै े जो व्यवक्त र्ब्ि और अर्य के 

सिंबिंध में पररवचत ह ैउसके घि अर्य की कल्पना में घि वस्तु 

का आभास घि र्ब्ि के सिंसगय सवहत होता ह।ै कहीं -कहीं 

प्रतीवत वाचक र्ब्ि से सम्पकृ्त नहीं होती, दफर भी उसका 

आभास वाचक र्ब्ि के सिंसगय योग्य होता ह,ै उिाहरणार्य 

र्ब्ि– अर्य के सम्बन्ध को न जानने वाल ेबालक की कल्पना 

। लक्षण में “योग्य” र्ब्ि का प्रयोग इसवलए दकया गया ह ै

वजससे र्ब्ि–अर्य के सम्बन्ध को न जानने  

वाले बालक की कल्पना का भी इसमें ग्रहण हो सके। वाचक 

र्ब्ि के सिंसगय से युक्त तो अवभलाप सिंसगय योग्य ह ैही। इस 

प्रकार योग्य.. र्ब्ि के ग्रहण से लक्षण िोनों प्रकार की 

प्रतीवतयों पर घरित हो जाता ह।ै3 

अर्य से उत्पन्न ज्ञान में और कल्पना में अन्तर यह होता ह ैदक 

अर्य से उत्पन्न ज्ञान वनवश्चत आकार वाला होता ह,ै जबदक 

कल्पना या ववकल्प ज्ञान में वनवश्चत आकार नहीं होता 

क्योंदक वहािं आकार के वनयामक हतेु का अभाव होता ह।ै4 

यह प्रश्न दकया जा सकता ह ैदक ववकल्प ज्ञान अर्य से उत्पन्न 

क्यों नहीं होता इसका उिर यह ह ैदक वह अर्य के सावनध्य 

की अपेक्षा नहीं रखता। 

एक वर्र् ुभी जब तक दिखलाई पड़त ेहुए स्तन को यह वही 

ह.ै. इस प्रकार पूवय िषृ्ट रूप में नहीं पहचानता तब तक रोना 

बिंि कर के स्तन में मुख नहीं लगाता। पहले िखेी गई और 

पश्चात् िखेी गई वस्तु को एक दिखाने वाला ज्ञान उपवस्र्त 

वस्तु ववषयक नहीं होता, क्योंदक पहले िखेी गई वस्तु वहािं 

उपवस्र्त नहीं ह।ै वजस ज्ञान का ववषय उपवस्र्त नहीं ह ैवह 

अर्य–वनरपेक्ष होता ह।ै अर्य–वनरपेक्ष ज्ञान आकार के 

वनयामक कारण के न होने से अवनयत आकार वाला होता 

ह।ै क्योंदक अर्यज्ञान के आकार का वनयामक होता ह,ै 

इसवलए इवन्ियजन्य ज्ञान वनयत आकार वाला होता ह।ै 

अतः वह वाचक र्ब्ि के सिंसगय के योग्य नहीं होता।5 यहािं 

यह र्िंका हो सकती ह।ै श्रोत्र ज्ञान र्ब्ि व स्वलक्षण को 

ग्रहण करता ह ैवजसमें कोई वाच्य ह ै,कोई वाचक ह।ै अतः 

यह श्रोत्र ज्ञान सववकल्पक होना चावहए। योगी का ज्ञान भी 

सभी र्ब्ि और अर्य के अवभास होने पर भी सिंकेत काल में 

िषृ्ट रूप में ग्रहण न दकए जाने के कारण वनर्वयकल्प की होता 

ह।ै इस प्रकार कल्पना से रवहत अर्ायत वनर्वयकल्प ज्ञान एविं 

भ्रावन्तरवहत साक्षात्कारर ज्ञान प्रत्यक्ष ह।ै भ्रावन्त के कारण 

धमयकीर्तय नहीं वतवमर (रतौंधी), र्ीघ्रता से घूमना, नाम से 

जाना तर्ा वात आदि का प्रकोप आदि दिए हैं।6 यह स्पष्ट ह ै

                                                            
3 न्यायवबन्ि,ु पृ. १० 

4 .न्यायवबन्ि,ु पृ. १०–११  

5 न्यायवबन्ि ु

6 .वही 

दक बौद्ध केवल वनर्वयकल्प ज्ञान को प्रत्यक्ष मानते हैं क्योंदक 

इससे ववकल्प ज्ञान में कल्पना का अिंर् रहता ह।ै उनका यह 

मत न्याय –वैर्ेवषक से सिंघषय का कारण रहा क्योंदक न्याय–

वैर्ेवषक सववकल्पक को भी प्रत्यक्ष मानत ेहैं। 

 

धमयकीर्तय के अनुसार चार प्रत्यक्ष 

(1) इवन्िय ज्ञान , (2) मनोववज्ञान (3) स्वसिंवेिन (4) योगी- 

प्रत्यक्ष। इवन्ियावश्रत ज्ञान इवन्िय ज्ञान ह।ै यह र्ुद्ध सिंवेिन 

ह।ै इसके तुरन्त बाि मनोववज्ञान की उत्पवि होती ह।ै 

श्चेरबात्स्की के अनुसार यह इवन्िय– सिंवेिन तर्ा ववकल्प के 

बीच की कड़ी ह।ै 7  इसकी कल्पना कुछ इस प्रकार ह–ै 

इवन्िय ज्ञान के ववषय के प्रर्म क्षण स े उसी सिंतान में 

वद्वतीय क्षण उत्पन्न होता ह।ै इसी प्रकार इवन्िय ज्ञान का 

वद्वतीय क्षण उत्पन्न होता ह।ै जो ववषय के वद्वतीय क्षण का 

सहकारर ह।ै इवन्िय ज्ञान के समनन्तर प्रत्यय (सन्तान 

परम्परा में पवूय क्षण रूप प्रत्यय) रूप से उत्पादित ज्ञान 

मनोववज्ञान ह।ै यह मनोववज्ञान चक्ष ुव्यापार के समाप्त होने 

पर उत्पन्न होता ह ैक्योंदक जब तक चक्ष ुव्यापार युक्त ह ैतब 

तक उत्पन्न सभी ज्ञान चक्ष ु आवश्रत होगा। 8  इसके चार 

कारण हैं–१. आलम्बन प्रत्यय (ववषय), २. सहकारी प्रत्यय, 

उिाहरणार्य प्रकार् आदि ३. अवधपवत प्रत्यय अर्ायत् 

इवन्िय, तर्ा ४. समनान्तर– प्रत्यय अर्ायत् इवन्िय– ज्ञान 

का ठीक पहल ेका क्षण । 

बौद्धों ने प्रत्येक प्रकार के सिंवेिन का आत्म–सिंवेिन भी माना 

ह।ै घि आदि ववषयों का ज्ञान “वचि” कहलाता ह।ै इसकी 

सुख आदि ववर्ेष अवस्र्ा का ग्रहण कराने वाला ज्ञान 

“चैि” कहलाता ह।ै “वचत्ि” और “चिै” िोनों का ही 

आत्मसिंवेिन होता ह।ै रूपादि का सिंवेिन होते ही सार्–

सार् सुख आदि के रूप में उसकी अनुभूवत होती ह।ै यही 

आत्मसिंवेिन ह।ै यह भी कल्पना रवहत एविं वनभ्राांत ह,ै अतः 

प्रत्यक्ष ह।ै9 

चतुर्य प्रत्यक्ष योगी ज्ञान ह।ै अतः धमयकीर्तय की पररभाषा के 

अनुसार सत्य अर्य की भावना के प्रकषयपययन्त से उत्पन्न ज्ञान 

योगी ज्ञान ह।ै10 सत्य अर्य वह ह ै जो प्रमाणों द्वारा ग्रहण 

दकया गया हो, जैस े चार आयय सत्य )िःुख, िखुसमुिय, 

िःुखवनरोध, वनरोधोपाय (।  सत्य अर्य की बार -बार वचत् त में 

स्र्ापना करना भावना ह।ै भाव्यमान अर्य को भावषत करने 

वाले ज्ञान में स्फुिाभत्व )स् ष्टता( का आरम्भ होना भावना 

का प्रकार् ह।ै स्ष्टता में कुछ कमी रहने पर प्रकषय– पययन्त 

                                                            
7. Buddhist Logic. Part 1, P.162, 2 Vols., Dover 

Publications, New York. 1956 (Stcherbatsky, T.)  

8. न्यायवबन्ि ुतर्ा न्यायवबन्ि–ुिीका , पृ.१३ 
9 न्यायवबन्ि ुतर्ा न्यायवबन्ि–ुिीका , पृ.१३ 

10. भूतार्यभावनाप्रकषयपययन्तजिं योवगज्ञानिं चेवत । न्यायवबन्ि,ु पृ.१४.  
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होता ह,ै क्योंदक प्रकषय का तारतम्य तभी तक होता ह ैजब 

तक स्फुिाभत्व अपूणय रहता ह।ै उसके पूणय होने पर प्रकषय की 

गवत समाप्त हो जाती ह।ै अतः पूणायवस्र्ा से पहली अवस्र्ा 

स्फुिाभत्व प्रकषय–पयांत कही गई ह।ै उस प्रकषय–पयांत द्वारा 

भाव्यमान अर्य का समीपस्र् अर्य के समान स्फुितर आकार 

को ग्रहण कराने वाला ज्ञान योवग– प्रत्यक्ष कहलाता ह।ै 

धमोिर के अनुसार योगी भावना– प्रकषय की अवस्र्ा में 

वस्तु को अभ्रक से व्यववहत सा िखेता ह ैऔर योगी–प्रत्यक्ष 

में उसे हस्तामलकवत् िखेता ह।ै यह ज्ञान भी स्फुिाभ होने 

के कारण वनर्वयकल्प और प्रमाण द्वारा वनवश्चत अर्य का 

ग्राहक होने से अभ्रािंत ह,ै अतः प्रत्यक्ष ह।ै 11 

दिङ्नाग के द्वारा प्रस्तुत प्रत्यक्ष लक्षण में धमयकीर्तय ने 

अवधक स्पष्टता के वलए ‘अभ्रान्त’ पि का योग दकया ह।ै20 

यह अभ्रान्तत्व सब प्रकार के यर्ार्य ज्ञान का सामान्य धमय 

ह।ै ‘कल्पना’ र्ब्ि का अर्य 

अवभलापसिंसगययोग्यप्रवतभासप्रतीवत दकया गया ह।ै र्ब्ि, 

अर्य एविं उनके सम्बन्ध को जानने वाला कोई व्यवक्त जब 

दकसी पिार्य का ज्ञान करता ह ैतब यह ज्ञान र्ब्ि सहकृत 

नहीं होता, जबदक र्ब्ि के द्वारा अवभवहत होने की क्षमता 

रखता ह।ै धमोिर के अनसुार प्रत्यक्ष वह ज्ञान ह ै जो दक 

मात्र वस्तु का अनुरूप ह,ै परन्तु कल्पना ऐसा वस्तु बा्य  

मानवसक भाव ह ै वजसका वस्तु के सार् कोई तावत्त्वक 

सम्बन्ध नहीं होता। यद्यवप एक बालक र्ब्िव्यवहार से 

अनवभज्ञ ह ैदफर भी उसके द्वारा मातृस्तन का ज्ञान कल्पना 

ह ैन दक प्रत्यक्ष। यदि इस बालक के ज्ञान में यह न होता दक 

ये ही स्तन पहले उसकी क्षुधावनवृवि में सहायक हुए हैं, वह 

कभी उनका पान नहीं करता। अतः कहना होगा दक बालक 

के र्ब्िरवहत ज्ञान में कल्पनावमश्रण ह।ै अतः यह मात्र 

प्रत्यक्ष नहीं। सवयववत् र्ावब्िक प्रयोग तर्ा वैचाररक तत्त्व से 

असिंस्पृष्ट मात्र वस्तु को ववषवयत करने वाला ज्ञान बौद्धमत 

में प्रत्यक्ष ह।ै इसका ववषय सम्बद्ध वस्तु का असामान्य 

स्वरूप या स्वलक्षण ह।ै  

वस्तु का स्वरूप बौद्धन्याय से वद्वववध ह-ै स्वलक्षण एविं 

सामान्य लक्षण। सामान्यलक्षण प्रत्यक्ष का ववषय नहीं 

अवपतु अनुमान का ववषय ह ैएविं स्वलक्षण मात्र प्रत्यक्ष का 

ववषय ह।ै इस प्रकार प्रमाण व्यवस्र्ा बौद्ध िर्यन में मान्य 

ह।ै िरू से िखेने पर दकसी वस्तु का अस्पष्ट ग्रहण होता है, 

वनकि से िखेने से यह ग्रहण स्पष्ट होता ह।ै वह वस्तु 

वजसका िरू एविं वनकि से अस्पष्ट एविं स्पष्ट ग्रहण होता है, 

परमार्यसत् वस्तु ह ैतर्ा उसका अनारोवपत रूप इस प्रकार 

के प्रत्यक्ष का ववषय ह।ै सामान्यलक्षण प्रत्यक्ष अनुभव का 

                                                            
11 भारतीय िर्यन की प्रमुख समस्याएिं (महरे् भारतीय) 

ववषय नहीं ह ै अवपतु उसका ग्रहण वचैाररक धरातल पर 

होता ह।ै 

अद्वतै-वेिान्त में अनुभव का मुख्य ववषय सन्मात्र के रूप में 

र्ुद्ध चैतन्य ब्रह्म ह।ै प्रत्यक्ष का ववषय न तो स्वलक्षण ह ैन 

ही सामान्यलक्षण। स्वलक्षण एविं सामान्यलक्षण की 

व्यवस्र्ा प्रपिंच के अन्तगयत ह।ै सववकल्पक वस्र्वत में जो भी 

कुछ ज्ञान उत्पन्न होता ह ैवह असिंस्कृत मन का प्रसूत ह ैतर्ा 

हये ह।ै वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष ही एकमात्र प्रत्यक्ष ह ै वजससे 

तत्त्वज्ञान उत्पन्न होता ह।ै अनन्त ववर्ेषों के रूप में नानात्व 

का स्वीकार अनादि अववद्या का ही कायय ह।ै पारमार्र्यक 

रूप से एक अवद्वतीय ब्रह्म ही अवन्तम ववषय ह ै जो दक 

वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष से गम्य ह।ै वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष का 

ववषय न तो सामान्य ह ैन ही ववर्ेष, अवपतु र्ुद्ध सता मात्र 

ह।ै21 

बौद्ध एविं अद्वतैी मत के ववपरीत वैयाकरणों ने यह स्वीकार 

दकया ह ैदक सववकल्पक प्रत्यक्ष ही एकमात्र प्रत्यक्ष ह ैतर्ा 

अवभलापसिंसगयरवहत वनर्वयकल्पक ज्ञान असम्भव ह ैन केवल 

प्रत्यक्ष अवपतु सभी प्रकार का ज्ञान र्ब्िावन्वत होने से 

सववकल्पक होता ह।ै वैयाकरण मानते हैं दक सिंसार में ऐसा 

कोई ज्ञान नहीं जो वबना र्ब्िों के हो जाय।े सम्पूणय सृवष्ट का 

ज्ञान र्ब्िों से ही अनुववद्ध होकर भावसत होता ह।ै22  

इस मत में ववचार एविं भाषा को पृर्क् नहीं दकया जा 

सकता। यहााँ तक दक बालक एविं पर्ु में िषृ्ट-व्यवहार 

सववकल्पक ज्ञानपरक होते हैं। सिंस्कार के रूप में सूक्ष्म वाक् 

की वस्र्वत को र्ब्ि-व्यवहार-ज्ञानरवहत बालकों में भतृयहरर 

स्वीकारते हैं। इस वैयाकरण ववचार का प्रत्युिर कुमाररल ने 

दिया ह,ै उनके अनुसार वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष का वनराकरण 

अनुभवववरुद्ध ह।ै यह वस्तु का मात्र भान ह ैजो दक परवती 

क्षण में स्मृत्युवत्र्त ववधेयात्मक कल्पना से सिंयुक्त हो जाता 

ह।ै अतः इवन्ियार्यसवन्नकषय के उिर क्षण में उत्पन्न प्रर्म 

ज्ञान वनर्वयर्ेष होता ह ै वजसका सम्बन्ध मात्र र्ुद्ध वस्तु से 

होता ह।ै23 एक अन्य बात यह भी है दक वनर्वयकल्पक 

प्रत्यक्ष के अभाव में सववकल्पक प्रत्यक्ष भी सम्भव नहीं 

होगा। सववकल्पक-वस्र्वत में वस्तु का नामजात्यादि ज्ञान 

भी उपवस्र्त होता है। यह नाम एविं जावत प्रमाता पुरुष के 

वचि में सिंस्कार के रूप में रहते हैं तर्ा इस सिंस्कार के 

उद्बोध से इस नामजात्यादि का स्मृवतज्ञान होता है।24 

वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष के ववषय के सम्बन्ध में प्राभाकर मत 

कुछ वभन्न ह।ै इस मत में बौद्धों के समान स्वलक्षण प्रत्यक्ष 

को ही वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष का ववषय नहीं माना गया ह ै

अवपतु यह स्वीकार दकया गया ह ैदक वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष के 

अन्तगयत ववषय की जावत का एक प्रकार से बोध उपवस्र्त 

होता ह।ै भाट्ट एविं प्राभाकर मत में भी वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष 

की अवधारणा में उक्त वबन्ि ुपर मतभिे हैं। भाट्ट मत में इस 

वस्र्वत में न तो जावत का ज्ञान और न ही व्यावियक ववर्ेष 
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का ज्ञान होता ह,ै परन्तु केवल ववषय-व्यवक्त का ही आभास 

होता ह ैवजसमें सामान्य एविं ववर्ेष िोनों सिंयुक्त रहते हैं।25 

प्राभाकरों का भी यह मत नहीं ह ै दक ववषय की जावत का 

मात्र ग्रहण होता ह।ै उनके मत में भी ववषय का एक व्यवक्त 

के रूप में ग्रहण होता ह।ै प्राभाकरों का मत सामान्य ज्ञान 

एविं ववर्ेष ज्ञान के मध्यवती धरातल पर वस्र्त ह ै वजसके 

अनुसार वनर्वयकल्पक सामान्य एविं ववर्ेष िोनों को 

ववषवयत करता ह।ै परन्तु इतना मात्र भिे ह ैदक ‘यह ववषय 

इस जावत का ह’ै- इस प्रकार स्फुि ज्ञान उत्पन्न नहीं होता 

क्योंदक अन्य वस्तुओं के उपवस्र्त होने पर ही सम्बद्ध वस्तु 

का व्यवक्तगत भेि ज्ञान होता ह ै तर्ा जावत धमय के स्फुि 

ज्ञान होने पर ही ‘यह व्यवक्त इस जावत का ह’ै- इस प्रकार 

प्रकि ज्ञान उत्पन्न होता ह।ै  

 

सववकल्पक प्रत्यक्ष: जब आलोवचत ववषय को व्याख्यावयत 

दकया जाता ह ै तर्ा पूवयकृत अनुभव के आलोक में परखा 

जाता ह ैतब ‘यह मनुष्य ह’ै, ‘यह गाय ह’ै आदि स्पष्ट ज्ञान 

उत्पन्न होता ह।ै मात्र ‘यह’ के रूप में होन ेवाले वनर्वयकल्पक 

ज्ञान को ‘मनुष्य ह’ै, ‘गाय ह’ै आदि के रूप में परवती वस्र्वत 

में उद्देश्य-ववधेय सम्बन्ध से जोड़ा जाता ह।ै यही 

सववकल्पक प्रत्यक्ष का क्षेत्र ह।ै वनर्वयकल्पक ज्ञान एविं उसका 

ववषय एक एविं वनरवयव होता ह ैपरन्तु मन के द्वारा उसकी 

अवयवात्मक व्याख्या की जाती ह ैवजससे आगे ‘यह गाय ह’ै 

इस प्रकार का वाक्यात्मक ज्ञान उपवस्र्त होता ह।ै 

सववकल्पक अवधारणा में अवधायय समस्त तत्त्व ववषय के 

अिंग होत ेहैं न दक प्रमाता के मन के। यद्यवप उक्त अवधारणा 

में स्मृवत की भूवमका अवनवायय ह ैतर्ावप ये समस्त सामान्य 

एविं ववर्ेष धमय ववषयगत ही होते हैं। य ेमात्र कवल्पत नहीं 

ह ैअवपतु ववषय में इनका आववष्कार दकया जाता ह।ै स्मृवत 

की सहायता से इतना मात्र होता ह ैदक इन तत्त्वों का प्रत्यक्ष 

अन्य वस्तुओं में हुआ या नहीं। इस प्रकार उत्पन्न होने वाला 

ज्ञान वनर्वयकल्पक की भााँवत प्रत्यक्ष ही ह,ै क्योंदक पूवोक्त 

प्रदिया में की भी ववषय एविं इवन्ियों के मध्य सिंयोग का 

अभाव नहीं होता। जब पुरोवती ‘गो’ वस्तु का प्रत्यक्ष होता 

ह ै दक र्कु्ल ह ै अर्वा कृष्ण ह ै तब िष्टा पुरुष की 

चक्षुररवन्िय, जो दक इस प्रत्यक्ष का साधन ह,ै वनर्वयकल्पक 

वस्र्वत की भााँवत ववषयसवन्नकृष्ट तर्ा सदिय रहती ह।ै इस 

तथ्य के आधार पर बौद्धों का सववकल्पक प्रत्यक्ष-खण्डन 

वनरस्त हो जाता ह।ै केवल मात्र ‘गो’ एविं ‘र्ुक्ल’ र्ब्िों के 

सिंस्कारोद्बोध से एविं ज्ञान के ववकवल्पत हो जान े से 

सववकल्पक प्रत्यक्ष को प्रत्यक्षवभन्न मानना सिंगत नहीं होगा। 

इसका मुख्य साधन इवन्ियार्यसवन्नकषय होने से इसे 

प्रत्यक्षकोरि में ही रखा गया ह।ै प्रत्यक्ष को इसीवलए प्रत्यक्ष 

नहीं कहा जाता क्योंदक वह मात्र इवन्ियार्यसवन्नकषय पर 

आधाररत ह ै परन्तु उसे प्रत्यक्ष इसवलए कहा जाता है 

क्योंदक उसकी प्रदिया में ववषय के सम्बन्ध में इवन्ियों का 

साक्षात् व्यापार वववर्ष्ट एविं महत्त्वपूणय स्र्ान रखता है। 

सववकल्पक प्रत्यक्ष में अन्यतम साधन के रूप में रहने 

वाली स्मृवत इवन्िकायय न होकर आत्मा का कायय है परन्तु 

उस स्मृवत के कारण सववकल्पक प्रत्यक्ष का प्रत्यक्षत्व 

बावधत नहीं होता। इवन्ियार्यसवन्नकषय वनर्वयकल्पक वस्र्वत 

से लेकर सववकल्पकवस्र्वतपययन्त पूणयतया व्याप्त रहता है।  

 प्राभाकर मत में सववकल्पक प्रत्यक्ष के ववषय में भाट्ट मत 

से कुछ भेि पाया जाता ह।ै भाट्ट मत में जबदक वनर्ियष्ट 

ववषय का एक व्यवक्त के रूप में ज्ञान इतर वस्तुओं की 

अपेक्षा से होता ह,ै प्राभाकरों को मान्य नहीं ह।ै उनके मत 

में इवन्िय-सवन्नकृष्ट ववषय ही एकमात्र उपवस्र्त होता ह ैजो 

दक सववकल्पक प्रत्यक्ष का ववषय ह।ै प्रत्यक्ष का किाय आत्मा 

ह ैजो दक अपने स्वभाव से समस्त प्रत्यक्ष योग्य ववषयों का 

ग्रहण करता ह।ै इस प्रकार आत्मा का वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष 

होने के पश्चात् उसके मन में अन्य तत्त्व भी आ जाते हैं 

वजसके द्वारा सम्पृक्त ववषय के सािशृ्य एविं भेि का पता 

चलता ह।ै इस वस्र्वत में सववकल्पक प्रत्यक्ष उत्पन्न होता ह।ै 

प्रत्येक सववकल्पक प्रत्यक्ष में स्मृवत अवनवायय ह।ै इसी तत्त्व 

को गौतम न े न्यायसूत्र में प्रत्यक्ष को अव्यपिशे्य के रूप में 

पररभावषत दकया ह ैक्योंदक व्यपिशे्य स्मृवत का ववषय ह।ै 

स्मृवत अन्तभायववत होने से प्राभाकर मत में प्रत्यक्ष का धमय 

नहीं होता वनर्वयकल्पक एविं सववकल्पक प्रत्यक्षों के ववषय 

समान हैं। सववकल्पक की ववर्ेषता इसी में ह ै दक 

वनर्वयकल्पक प्रत्यक्ष में अनपुवस्र्त दकन्तु वनर्ियष्ट ववषय से 

सम्बद्ध अनेक तत्त्वों का स्फुि ज्ञान इसमें होता ह।ै  

मीमािंसा िर्यन में सुखिःुखादि का ज्ञान प्रत्यक्ष होता ह ैतर्ा 

मन के सवन्नवहत रहने पर ही ऐसा ज्ञान सम्भव होता ह।ै 

कुमाररलभट्ट ने मन को एक इवन्िय के रूप में स्वीकार दकया 

ह।ै26 कुमाररल न ेस्पष्टतः कहीं भी वववभन्न ज्ञानों की उत्पवि 

के िम को िवृष्ट में रखते हुए मन को पररभावषत नहीं दकया 

ह।ै सामान्यतः अनेक ववषयों के सार् सम्बद्ध इवन्ियों का 

सम्पकय  युगपत् हुआ करता ह ैतर्ावप सभी ववषयों का ज्ञान 

एक सार् न होकर एक वनर्ियष्ट िम की अपेक्षा रखता ह।ै 

मन को अण ुतर्ा ज्ञानोत्पवि िम में वनवमिभूत हतेु के रूप 

में नैयावयकों ने पररभावषत दकया ह।ै27 इस मत का कहीं पर 

कुमाररल के द्वारा स्पष्ट खण्डन भी उपलब्ध नहीं होता 

वजससे यह कहा जा सकता ह ै दक कुमाररल इस वचरन्तन 

न्यायमत से सहमत र्े।  

 अन्तररवन्िय मन के सम्बन्ध में भी न्याय-वैर्ेवषक-मत में 

मीमािंसा-मत का पार्यक्य लवक्षत होता ह।ै न्याय में मन को 

अभौवतक माना गया ह ैतर्ा यह सवयववषयावगाही होता ह।ै 

परन्तु मीमािंसा में मन को पृवर्वी आदि तत्त्वों से अन्यतम 
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स्वरूप वाला अर्वा सवयर्ा वभन्न माना गया ह।ै वह आत्मा 

एविं उसके गुणों में स्वतन्त्र रूप से प्रवृि होता ह।ै मात्र बा्य  

रूपादि ववषयों में उसकी स्वतन्त्र प्रवृवि नहीं ह।ै28 
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